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Andrea Poma, Parole vane. Pazienza, giustizia, saggezza: una lettura del Libro di
Giobbe, Apogeo, Milano 2005

Lasua pazienza, intesa come determinazione a patire, pur senzarassegnazione, i tragici eventi pro-
curati dalla messa alla prova della propria fede; la saggezza, che discende dal suo essere autentica-
mente timorato di Dio; la giustizia che il Padre Celeste gli ha elargito, rappresentano atrettante qua-
lita alle quali la figura di Giobbe & ormai consegnata anche nell’immaginario comune. Laloro smi-
surata ampiezza, cosi come si evince dalla narrazione biblica, vale a caratterizzare le peculiarita uni-
che del personaggio al quale sono attribuite. Esse fanno di Giobbe, in ogni tempo ein ogni luogo, piu
che una figura d’uomo, un ideale normativo. Tuttavia, contrariamente a quanto un lettore inesperto
potrebbe essere legittimato a pensare, non sono la pazienza, la giustizia, la saggezza le “parole vane”
alle quali il titolo del libro si riferisce, bensi quelle degli amici di Giobbe, cioé, le parole “sprecate”
nel tentativo di dimostrare cio che nella dimensione di vita di un uomo di fede non chiede di essere
dimostrato, ovvero, lagiustizia di Dio.

Il libro di Andrea Poma — quarto titolo uscito nella fortunata collana Pratiche Fil osofiche diretta,
per Apogeo, da Umberto Galimberti — e frutto di unariflessione cui, al tempo stesso, sono affidate la
possibilita della teodicea e quella della giustizia umana. Come autorevol e studioso di questioni con-
nesse al temadellateodicea, Poma ci ha consegnato numerosi, importanti lavori. Tuttavia, questo raf-
finato commento al Libro di Giobbe rappresenta un nuovo, originale modo di proporre unariflessio-
nenel confronti del problema. Esso non solo esprime unainedita nozione di teodicea, ma propone an-
che una meditata riflessione sui valori fondamentali che promanano dalla giustezza umana: I’ onesta,
lafedelta, lasincerita soprattutto. Valori indiscussi eindiscutibili anche se, potremmo dire, di non fa-
cile trasferibilita, soprattutto verso i figli e, in generale, verso le generazioni piu giovani, alle quali
in qualche modo il libro & dedicato.

Non mi soffermero, pertanto, sul quesito — posto da Galimberti in apertura della sua prefazione a
questo libro — relativo a: «perché il commento aun libro della Bibbiain una collana di pratiche filo-
sofiche?». Larispostadi Galimberti rinviaa senso cheil Sacro Testo harivestito e riveste nellatra-
dizione giudaico-cristiana nella qual e lafil osofia occidental e haradici profonde, a fatto che: «[...] dli
scenari religiosi, come peraltro gli scenari mitici, contengono le metafore di base, a partire dalle qua-
li I"'umanita ha costruito se stessa e I'immagine che si éfattadi sé. [...]. Nella narrazione simbolico-
metaforica — continua Galimberti — si dibattono temi, che poi la filosofia fara propri, discutendone
non solo con I’attenzione rivolta ala correttezza dell’argomentazione, ma anche alla qualita del sen-
timento che ha generato il problema» (p. 1X). A queste motivazioni — che sul piano dei riferimenti
culturali non necessitano di aggiunte o integrazioni — accosterel soltanto una ulteriore riflessione, re-
lativa a fatto che, al di ladi ogni atra considerazione, questo lavoro di Poma intrinsecamente gia si
configura agli occhi del lettorein formadi “rendiconto” di una pratica filosofica concretamente e re-
sponsabilmente adempiuta nel percorsi educativi familiari. E questo, non solo sullo sfondo di quan-
to I’ Autore stesso dichiara, ma con riferimento allo specifico approccio alla questione dei valori, al-
la sua costante connessione alla dimensione che questi rivestono nelle comuni esperienze di vita, a
problema di una loro “trasferibilita” non coercitiva.

Lungo una plurdita di tracciati che discendono da una lettura fedele, ma non convenzionale, di uno
del Libri piu letti einterpretati nella storiadella culturadel mondo occidentale, rinunciando — come egli
stesso puntualizza— a qualsivoglia «pretesa di autorevolezza sul piano della filologia e della teologia»,
I’ Autore é cosi in grado di accogliere I'indicazione kantiana che invita a considerare un commento come
unariflessione sul testo guidata «soltantos» dalla ragione, intesa «come sforzo umano di comprendere la
veritaedi redizzareil fine morale». Sono proprio leincisive note di Kant sullafiguradi Giobbe, espres-
se nel breve scritto del 1791: Sull’insuccesso di ogni tentativo di teodicea, a fornire alcune forti sugge-
stioni relative all’argomento in questione. E il kantiano primato riconosciuto ala «sinceritadi cuore» nei
confronti dell’«eccellenza del conoscere», all’«onesta di confessare i propri dubbi apertamente» e dla
«ripugnanza a fingere ipocritamente convinzioni non sentite e soprattutto di fronte a Dio, con il quale e
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folle voler giocare d’astuzia» che induce aravvisare in Giobbe tutte le «qualita che nel giudizio divino
hanno deciso la superioritadell’onesto nei confronti dell’ipocrisiareligiosa» (pp. XVI1-XIX).

Laletturakantiana, comesi evince daquesti rapidi richiami, hail pregio per Pomadi confortare una
suafermaposizione polemicanei confronti di non poche rappresentazioni dellafiguradi Giobbedi ca-
rattere tragico o prometeico. In relazione alla valenza etica, anti-superumanistica, delle motivazioni
della condotta del personaggio appare, infatti, meglio consona I’immagine tradizional e di un Giobbe
giusto e paziente, consapevol e del carattere oggettivo dellalegge moraleinscrittanel suo cuore e con-
vinto del valore assoluto dell’adempimento di quanto tale legge gli impone come dovere. Un Giobbe
“kantiano” per piti di un aspetto, insomma, il quale, kantianamente, rinviene dentro la propria coscienza
I"imperioso sentimento del rispetto per lalegge morale, ma che, a differenza di quanto € dato cono-
scere a soggetto moral e kantiano, sa con fede certa e sincera di poter attribuire a un Dio infinitamen-
te buono lafonte di tale legge. Proprio, e soltanto, sulla base di questa fede autentica Giobbe diventa
capacedi giustificaretutto il male che Dio decide, in modo per Iui incomprensibile, di destinargli. Lun-
go questadirettrice, il temadel limite, quello dell’ordine, quello dellalegge divengono un importante
filodi letturadel librodi Giobbe (p. 62). Lagiustiziadi Dio, infatti, imponeil limiteolalegge (p. 157),
maper esprimerelasignoriadi Dio, lalegge morale non pud fareameno di fondarsi sullalibertadell’uo-
mo. E cosi: «Seil timore di Dio degli amici di Giobbe & una paura che schiaccia— nota Poma— quel-
loverodi Giobbe einveceil riconoscimento della signoriadi Dio einsieme dellaliberta e dellalegge
morale che Dio ha donato all’'uomo e che quindi egli pud aspettarsi di trovare confermata dalla mani-
festazione del suo volto» (p. 68). E grazie alle brevi osservazioni di Kant alle quali I’ Autore si riferi-
sce in apertura che emerge — questa volta, paradossalmente, “contro Kant” — la possibilitadi unafigu-
radi Giobbe assertore di una teodicea “autentica™: «[...] cioé — scrive Poma - di una difesa legittima
dellagiustiziadi Dio di frontea mistero del male, oppostaaquellaillegittimadegli amici di Giobbe».
Un punto, quest’ultimo che si qualificain modo difforme rispetto alla tendenza oggi diffusa di pre-
sentare Giobbe come «I’eroe dell’antiteodicea» (p. XVI1I1). Interpretareil Libro di Giobbe comeil rac-
conto dellaribellione di Giobbe contro lagiustiziadi Dio, sostiene Poma, vuol dire non averlo | etto at-
tentamente. Giobbe € giusto non perché si opponga all’ingiustizia di Dio, colpevole, secondo un’in-
terpretazione diffusa, di essere sceso a patti con Satana; egli, a contrario: «[...] non intende metterein
discussionelagiustiziadi Dio[...] I'umanismo di Giobbe non € un umanismo che si contrappone, che
si ribellaaDio, maélafede dell’'uomo giusto nellagiustizia di Dio e ladevozione dell’uomo timora-
to di Dio, lacui sapienzatrova pace nella giustiziadi Dio come fonte della propria giustizia» (p. 14).
Maqual €, dunque - allaluce di queste premesse— il contenuto del Libro di Giobbe?

La proposta interpretativa original e che Poma esprime a questo riguardo € data dal riconoscimento
che la suprema grandezza di Giobbe e la sua perfetta giustizia risiedono piuttosto nella difesa che egli
compiedi Dio e della sua giustizia della qual e questi sembraessersi dimenticato (p. 15). E viverenell’in-
timo tal e teodicea significa conoscerei limiti della giustizia umanama saperla possibile grazie ala pre-
senza dellalegge moral e nella coscienza; significavivere non ignorando Dio, né mal edicendol o nel mo-
mento della disgrazia, mainterrogandolo: «Giobbe € I’uomo giusto che interroga Dio; questi tarda ari-
spondergli, ma Giobbe continua ainterrogare, perché sadi non aver perduto I’ideadi Dio, larelazione
con lui: questa e inscritta nel suo cuore, nel suo comportamento giusto, e non pud vacillare» (p. 109).

Contro un’interpretazione che vuol e sofferte e contrastate anche le intenzioni del Redattore del Li-
bro di Giobbe a causa delle difficolta intrinseche alla narrazione della paradossal e apparenza del patto
traDio e Satana, laletturadi Andrea Pomaaprein unadirezione nuova, che é quelladel riscontro di di-
versi registri interpretativi operanti nel testo. Pomaindividua tre possibili livelli di approccio ala que-
stione relativa a problema della giustizia divinanel Libro in questione: se Dio € giusto, € non puo es-
sere dtrimenti, allora o Giobbe non € pit tale e deve essere punito, oppure Dio s & dimenticato della
sua giustizia e occorre interrogarlo, con la preghiera e con I’invocazione. | tre registri rinviano ad a-
trettante prospettive, corrispondenti a punto di vistadegli attori (Giobbe ei suoi amici), aquello del let-
tore e, naturamente, a quello del Redattore, sulla base delle quali si articolano tre distinte “forme” di
teodicea. Constatiamo, cosi, non solo la divergenza “contenutistica” tra la teodicea di Giobbe e quella
degli amici intervenuti per maldestramente consolarlo (in realta, come vedremo, per accusarlo) ma an-
chela«teodiceadd Libro di Giobbe», cheracchiudel’unicaverita, I’autenticateodicea, dellaqua e pero
soloil lettore e avvertito enon gli attori. E cosi: «l| personaggio Giobbe, con le suecertezzeei suoi dub-
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bi, con le sue ansie e |e sue speranze, non e dtro che la variazione dinamica, drammatica e storica di
quella verita stetica e perfetta contemplata dal |ettore all’inizio» (p. 79), scrive Poma, mettendo in evi-
denza un punto central e spesso ignorato dagli interpreti e dai sostenitori di una nozione di teodicea ap-
piattitasull’ideadi un’eticadel do ut des e dalla conseguente idea di un commercio tral’uomo e Dio.

Una prima osservazione critico-ermeneutica nel confronti delle risultanze della lettura del Libro
di Giobbe condotta da Poma passa, tuttavia, proprio attraverso I’assunzione di questa chiave, per co-
si dire, prospettica. Sorge infatti la domanda se non si possa collocare all’interno dello stesso regi-
stro anche I’enunciazione da parte del Redattore di una ulteriore verita posta in modo assiomatico:
quella, ciog, relativaalagiustezza di Giobbe. |1 lettore sa che Giobbe é giusto, ma qual e certezza pud
appartenere a riguardo a Giobbe stesso? Se, infatti, per un verso appare chiaro come I’indicazione di
Giobbe come “uomo giusto” si coniughi adeguatamente con quella connotazione anti-prometeica del
Suo carattere sottolineata da Pomafin dall’inizio (una connotazione, possiamo aggiungere, anti-eroi-
ca in senso lato, se pensiamo, per esempio, all’abusato accostamento tra Giobbe e Edipo, efficace-
mente contrastato da René Girard, o, in generale, aquelli tra Giobbe e altri eroi pagani dellatragedia
greca vittime del destino); per un altro verso, invece, emerge incontrastata I’assunzione dell’unicita
dellafonte della giustizia come fatto; & data piena corrispondenza tralegge morale elegge divina. Ma,
Se e vero — come scrive Poma — che Giobbe, essendo sapiente: «sa bene quanto sia rischioso pensa-
re: 10 sono giusto» e che quindi egli «non accampa affatto la propria giustizia contro quella di Dio»,
anzi: «a contrario, misura lapropriagiustiziasullagiustizia di Dio, sulla sualegge» (p. 123, corsivo
mio), c’é dachiedersi: e gli altri uomini, che non sono Giobbe? Questo punto controverso, come ap-
pare immediatamente evidente, rinvia alo spinoso problema del senso e della possibilita di una teo-
dicea nella storia e sollecita arichiamare — seppure per rapidi cenni — i motivi dell’acre polemica nel
confronti della lettura kantiana del Libro di Giobbe esercitata da molti filosofi della Shoah; una let-
tura che “da per scontata” la possibilita di porre interrogativi a Dio da parte dell’uomo, perché “da
per scontato” il fatto che I’uomo sia sempre nelle condizioni di poter recuperare la propria dignita,
anche quando essa & irrimediabilmente perduta. Mi riferisco a problema relativo a quel surplus di
male possibile che & del tutto assente nella considerazione del Redattore del libro di Giobbe, il quale
€ esperto — come ha scritto, per esempio, K. Rohmann riprendendo R. Rubenstein — nell’immagina-
re la “sfortuna radicale”, ma non hala cognizione di una discesa all’inferno «cosi totale quanto ba-
nale, razionale e burocratica, come quella del campo della morte del XX secolo». Una discesaall’in-
ferno che ha comportato una perdita totale della dignita umana, rendendo impossibile «laricomposi-
zione tralo sterminio ebraico e il Dio che agisce nella storia» (Aa Vv., What Kind of God? Essays
in Honor of Richard L. Rubenstein, Lanham-New Y ork-London 1995, pp. 9-22).

Mac’éun senso ulteriore, implicito nellalettura“kantiana” della «teodiceadel Libro di Giobbe» pro-
posta da Andrea Poma, che deve venire sottolinesto, sia pure con lanecessariarapiditarichiestain que-
staoccasione. Mi riferisco ale non pocheindicazioni relative allanecessitadi una “restaurazione” dell’im-
pegno etico dell’uomo mosso daun’aspettativafideisticarivolta al futuro e orientato da quellache Kant,
nella Religione entro i limiti della sola ragione, definisce la dimensione della «verace speranza». Una
dimensione che non deve essere intesa come mero, insignificante mutamento di segno nei confronti di
una disperazione inattiva e fatalistica, ma come azione e assunzione di un compito etico ulteriore, con
tutte le responsabilita che questo comporta. In cid — come é stato rilevato — questa forma dello sperare
si contrappone aquellachelo stesso Kant definisce «speranza scaltra»; quella speranza, ciog, che, con-
giuntaalafede mercenariaeal culto falso, proiettail desiderio di felicitasu Dio, quasi fosse un signo-
re che compiacendosi di essere onorato, dispensai suoi favori in rapporto agli onori che gli vengonortri-
butati (cfr. F. Menegoni, Leragioni della speranza, Il Poligrafo, Padova 2001, p. 120).

Una speranza figlia di una fede aperta e generosa, insomma, contro ogni logica persecutoria che
discende dall’idea di un’etica retributiva, secondo la quale: se € data una relazione univoca e neces-
saria tra I’essere timorati di Dio e I’avere in cambio una remunerazione e se la rivelazione della giu -
stizia divina corrisponde a quanto di fatto si realizza sul piano dell’effettualita storica, allora € assio-
matico che il maleintervenuto a sconvol gere fin dalle fondamenta I’esistenza dell’uomo pud discen-
dere soltanto da un male compiuto dall’uomo stesso. Questa lateodicea degli amici di Giobbein me-
rito a nesso giustezza-ricchezza-felicita assunto nell’ottica di un’etica remunerativa. Da qui le paro-
ledi Elifaz, il mistico che dice di aver direttamente udito dalla voce di Dio proprio quanto egli di fat-
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to professa; di Bildad, le cui proposizioni si avvolgono all’interno di unalogica rigidamente conse-
quenziae eripetitiva; di Zofar che incarna una prospettiva astrattamente fideistica. Da qui una teo-
dicea senza speranza per I’uomo giusto. Tornando per un momento alle tesi espresse da Girard in
L’antica via degli empi, nel Vecchio Testamento solo poche figure aprono nella direzione della fede
nell’assoluta benevolenza di Dio verso I’uomo, contro I’immagine di violenza che ancora connota la
divinita arcaica. Secondo Girard, prima di Gesu la Bibbia presenta pochi esempi di figurae Christi.
Giuseppe € una di queste, ma soprattutto Giobbe, il quale, colpito daimmane sventura, resiste anche
all’insinuazione dei suoi amici, che vorrebbero fargli accettare I’idea di concepire la sua colpevolez-
zacome causadella suadisgrazia. Rifiutando il teorematipico dellateol ogia pagana, Giobbe sovverte
completamente il sistema sacrificale. Egli, scrive Girard, diviene «vittima dell’improvviso e
compatto capovolgimento di un’opinione pubblica evidentemente instabile, capricciosa, aiena da
ogni forma

di moderazione» (R. Girard, La route antique des hommes pervers, Grasset & Fasquelle, Paris 1985,

tr. it. L’antica via degli empi, Feltrinelli, Milano 1994, p. 94).

Non intendo in questa sede articolare un confronto con il mimetismo girardiano che, come € noto,
assume una connotazione antropologica e sociale come sfondo del problema. Nel commento di Po-
ma, infatti, a di ladi alcune consonanze con Girard legate soprattutto all’immagine di Giobbe come
pre-figurazione del Messia, mi sembra preval ere una caratterizzazione di tipo etico-normativistadell’in-
tera questione circa la relazione uomo-Dio. Una caratterizzazione che prescinde dalle indicazioni
emergenti da una lettura storico-genetica delle narrazioni bibliche, per soffermarsi, invece, sullare-
lazione intimainteriore tralegge divina e legge morale assunta in forma universalistica. Si pud con-
venire che si tratti di unalegge che, nel Libro di Giobbe, operain una maniera che potremmo defini-
re proto-evangelica: non quindi nellaformaimperiosa del comando di Jahvé, volto apiegare I’animo
umano all’obbedienza, main quella che abita nelle umane coscienze e si esprime in atti liberi e re-
sponsabili. Una teodicea autentica — suggerisce, infatti, Poma — aberga soltanto nelle coscienze, in
modo esemplare in quella di Giobbe, alimentando |a sua resistenza ala disperazione. La possibilita
di portarla all’esterno € demandata agli atti e non ale parole: «Per Giobbe (e per Kant) — scrive Po-
ma- lamenzogna &il peccato assoluto e dunque la sincerita € lavirtu assoluta: ¢id comporta una se-
ria responsabilita nel confronti delle parole, che spesso gli uomini non solo non assumono, ma ri-
muovono completamente. La sincerita € uso di parole vere, ma, ancor pit profondamente, € ‘since-
rita di cuore’ che talvolta si esprime nel tacere» (p. 1 50).

«Avranno fine le parole vane?» pud dunque legittimamente domandarsi Giobbe e, aggiungiamo,
ogni uomo onesto e sincero di cuoreinsieme alui.

Trail dominio di una teodicea infima e “commerciale”, che pretende di risolvere il rapporto uo-
mo-Dio nell’ordine di uno scambio retributivo, e quello di unateodicea di misura sovrumana, che ap-
partiene legittimamente solo a Colui che fin dall’origine conosca gli esiti delle vicende terrene, trova
cosi spazio ladimensione umana di una “teodicea dell’impegno etico” (daalcuni, per esempio daPie-
tro Piovani, € stata piuttosto definita una “antropodicea”) che, non autorizzando I’'uomo all’inattivita
delle pure aspettative fideistiche, si sforza di realizzare il giusto nel futuro dell’azione morale ricon-
nettendo gli individui alle proprie responsabilita.

Anna Maria Nieddu




